Notas

! Seguindo esta diregdo o estudo da cognigio aproxima-se do estudo da produgio
da subjetividade (Kastrup, 2000).

2 A situagio em outros campos da ciéncia moderna, como € o caso da teoria da
evolucio, é por certo um pouco mais complexa, pois hi um reconhecimento de
que o tempo promove modificacSes efetivas e inventa novas formas.

? Para um exame aprofundado dos efeitos desta bifurcagdo no campo dos estudos
da cognicdo cf. Kastrup, 1999.
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ENREDANDO O PENSAMENTO:
REDES DE TRANSFORMACAO E SUBJETIVIDADE

André Parente

“Hoje a razdo, que nada tem de natural, se
assemelha muito mais a uma rede de comunicacio, uma rede
telemdtica do que 4s idéias platdnicas”.

Brano ILatour

“Os individuos tornaram-se ‘dividuais’, divisiveis, e as massas

tornaram-se amostras, dados, mercados ou ‘bancos™.

Gilles Delenze

Introducéao

As redes sdo por demais reats. Para verificar nossa dependén-

cia das redes basta imaginar uma viagem a um lugar remoto onde
tudo o que compde a galixia emaranhada de redes e servigos que
alimentam os nossos ecossisternas moveis e imoveis vai nos fazer
falta: a 4gua, a comida, a eletricidade, os meios de comunicagio, os
meios de transporte, etc.

_Elas sempre tiveram o poder de producio de subjetividade e
do pensamento. Mas era como se as redes fossem dominadas por
uma hierarquizacio social que nos impedia de pensar de forma rizo—
matica. Com o inflechissement das linguagens provocadas pela morte
de Deus e com o enfraquecimento do Estado contemporaneo face
aos interesses do capital internacional, com a emergéncia dos dispo-
sitivos de comunicacao, aparece aqui e ali uma reciprocidade entre
as redes e as subjetividades, como se, ao se retirar, a hierarquizacio
social deixasse ver nio apenas uma pluralidade de pensamentos,

mas o fato de que pensar é pensar em rede.

—_—

91




As redes tornaram-se 20 mesmo tempo uma espécie de para-

digma € iaci ancgas em curso justo no
momento em que-as-teenalogias de comunicagdo e de informacao

pass;w'ercerumﬂpel estruturante na nova ordem mundial.
A Sociedade, o capital, o mercado, o trabalho, a arte, a guerra sio,
hoje, definidos em termos de rede. Nada parece escapar s redes,
fnem mesmo o espago, o tempo € a subjetividade. A filosofia fran-
cesa contemporanea vem dando uma enorme contribuigdo ao pen-

samento das redes, e nio é 4 toa que, neste livto, elas ocupam um
lugar privilegiado em muitos dos textos aqui apresentados.

Nio se trata de explicar os conceitos dos grandes filosofos
franceses contemporaneos, nem mesmo de evidenciar qualquer fi-
liagio entre eles, mas de mostrar que alguns de seus conceitos — sub-
jetividade (Michel Foucault), rizoma (Gilles Deleuze e Félix Guattart),
pos-moderno (Jean-Frangois Lyotard), multitemporalidade (Michel
Serres), estética da desaparicio (Jean Baudrillard e Paul Virilio), tlti-
mo veiculo (Paul Virilio), redes de transformagfo (Bruno Latour e
Michel Callon), heterotopia (Michel Foucault), pantopia (Michel
Serres), ideografia dinimica (Piefre Lévy) — formam um campo con-
ceitual que pode ser utilizado para fundar uma verdadeira teoria das
novas tecnologias como rede de comunicacio biopolitica. Um dia,
0s tedricos e historiadores da comunicagiio vio se dar contam
pensar em rede nfio é apenas pensar na rede, que ainda remete 2 idéia
de social ou 2 idéia de sistema, mas ¢ sobretudo pensar a comunica-
¢do como lugar da inovacio e do acontecimen&_dw
20 pensamento da representagao. NWEO_&:&EE

tornado, para além de suas tecnologias, fundamento.

Na Franca, o interesse pela representagido em rede surgiu
nos anos 60 na filosofia e nas ciéncias humanas, em trabalhos que
estabeleciam uma relagdo complexa e varidvel com o estruturalismo.
O pensamento reticular resultante estendia uma face para as matri-
zes ou estruturas gerais (mas que se impunham como uma forma
a prior) e uma outra para um empirismo radical.

A referéncia da rede esta relacionada 4 busca por processos
de modelagem fractais que apresentam um lado voltado para a cons-
trugio de modelos que se constituem como totalidades das relagoes
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imanentes e outro para a singularidade das relagBes e paisagens irre-
dutiveis. Em seguida, podemos analisar mais de perto este problema
por meio da imagem fractal e do rizoma.

Na verdade, muitos dos filésofos e tedricos franceses con-
temporaneos estdo de acordo com o fato de que as mAquinas info-
“comunicacionais estariam engendrando profundas transformagdes
nos dispositivos de producdo das subjetividades. Muito ja se dis-
—m;%s e efeitos das tecnologias de informagio e
comunicacio. Hi toda uma gradagio de posicGes entre uma rejei-
cilo crispada até uma aceitagdo quase sem reservas. Entretanto, todos
concordam que vivemos em um tempo de mudangas. Os termos
empregados para qualificar o nosso tempo — “era da informag@o”,
“era do simulacro”, “era do virtual”, “sociedade de controle” —
j4 sd0 uma admissdo de que as mudangas sdo causadas em grande
parte pelas novas tecnologias de comunicagio e informagao. Con-
cordamos inteiramente com Guattari sobre o fato de que, até agora,

_as novas tecnologias resultar so de estranha mistura
de enriquecimento e empobrecimento, st izacdo e massificacio,

desterritorializacio e reterritorializacio, potencializacdo e despoten-
cralizacio da subjetividade em sua dimensdo auto-referencial (singu-

larizante, processual, dissensual).

A tecnologia como acontecimento multitemporal

Nio sio apenas as atuais maquinas informacionais e comuni-
cativas que nos permitem falar de uma producdo maquinica da sub-
jetividade, uma vez que, como mostra Guattari (1993), as subjetivida-
des pré-capitalistas e arcaicas eram engendradas por diversos equipamentos
coletivos de modelizacio das formas de existéncia.

Para Guattari, a informdtica e a tecnociéncia nio sdo nada mais
do que formas hiperdesenvolvidas da prépria subjetividade, isto g,
as miquinas sio animadas de uma proto-subjetividade elementar.

Se, por um lado, a subjetividade nfio se reduz a um ponto de vista
(subjetivo), a maquina nio se reduz a uma fungio ou realidade obje-

tiva. Umna méquina que nio fosse investida de desejo e alimentada de

subjetividade serfa como um corpo sem vida.

——
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- Se a médquina resulta de um co jeti-
vacio, e se a subjetividade é fruto de um agenciamento social mul-
tiplo, nio hé por que separar a miquina e o homem sob a base da
oposicdo natural/artificial. Todo corpo tem suas artificialidades,
toda maquina tem suas virtualidades: sZo os agenciamentos sociais
nos corpos e nas maquinas. No ha teoria da protese que resista a0
pensamento da Aybris que desorganiciza o corpo ao colocd-lo em
relacio com o fora (corpo-sem-drgdvs), independente da aposta de que
as novas maquinas digitais estariam desestruturando as velhas es-
tratificacdes que incidem sobre os corpos, a subjetividade, os sig-
nos (a vida).

Na sociedade contemporinea, as tecnologias de comunica-
ciio e informacio desterritorializam o espaco e o tempo da historia
das culturas orais e esctitas. O espago ndo é uma realidade inerte que
preexiste 4s nossas a¢des e modos de vida. Todas as culturas definem
as formas de um real para além do real imediato, da atualidade, mas
é a primeira vez na historia da humanidade que a realidade do aqui e
agora se encontra imersa nas tramas de uma temporalidade maqui-

nica, que, a cada dia que passa, va: tornando mais complexo e espesso ’

nosso aqui € agora.

Devemos considerar também a tecnologia como fato cultural
multitemporal, ou seja, acontecimentos singulares que remetem ao
W@ﬁl,mg formando um mapa dobrével e
desdobravel como uma geometria varidvel. A cada dobra mudamos
as conexdes de seus componentes e novos extratos se refazem. O
desenvolvimento da histéria da tecnologia se parece muito com as
descricdes das teorias do caos e do tempo topoldgico: acontecimen-
tos que parecemn afastados estio muito proximos, Ou O COoNtririo.
Na verdade, seria mais exato dizer que a multitemporalidade nos
leva a uma outra concepgio e imagem do tempo. O tempo multi-
'tf_-:mporﬂ! | passa € nao passa, ele percola, diz Serres, mas nfio passa de
modo uniforme e continuo.

Segundo Serres, o tempo funciona como um filtro, que ora
faz passar, ora impede a passagem. E desta forma que as tecnologias
remetem ao duplo movimento de aceleragdo e desaceleragdo, inova-
cdo e tradicdo, desterritorializacio e territorializacio.
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Serres toma um carro como exemplo. Seus componentes re-
metem a periodos distintos: a roda ao neolitico, a mecanica ao século
XVIII, o motor e a termodindmica a0 século XIX e a eletronica 4
contemporaneidade. Além disso, a forma como estes componentes
se articulam no carro se modifica sem cessar. Dirfamos mesmo que
o que caracteriza o carro de hoje ndo € apenas o que nele é contem-
poréneo, seus componentes eletronicos. E . que 2 contempor;mmdade
se caracteriza cada vez mais pela edicio ou a forma como as  pattes
do sistema sdo mon e articuladas.

Se vivemnos a época do homem dividido, do homem sem
qualidades, ou sem esséncia, é porque operamos cada vez mais
como um editor ou montador, € nossa memm
como uma ilha de edicio nio-linear. Quando falamos e pensamos
nossas falas e pensamentos j& ndo exprimem uma esséncia que neles
se exterioriza: eles sao como que colagens que apenas indicam os
padrdes das redes que nossas articulagdes tecem.

U_m inconsciente info-comunicacional?

Toda sociedade produz equipamentos ou mdquinas de mo-
delizagdo da subjetividade: mdquinas inicidticas, retSricas, afetivas,
embutidas nas instituicBes (religiosas, militares, corporativas, finan-
ceiras), nas tecnologias (lingua, escrita, livro, computador) e nos dis-
positivos (cdmera escura, panoptico, televisdo, realidade virtual).

Guattari chamou 4 atencdo para o fato de que o (nconsciente,
seja ele freudiano ou lacaniano, nada mais era do que um modo de
produgio de subjetividade entre outros. Longe de ser apenas algo

como uma “faculdade da alma”, ele é insepardvel da produgio de
signos, das instituicdes e das tecnologias. Para ele, o inconsciente &

um verdadeiro equipamento coletivo de subjetivacdo, uma nova

maneira de fazer sentir e mesmo de preduzir a histeria, a neurose e

- e 5 = -_—
a psicose, compardvel aos sentimentos do amor cortes do cavaleiro

medieval, do sentimento de classe do bolchevique, do sentimento de

guerra religiosa do fundamentalista.
Se Foucault, Deleuze e Guartari foram acusados de anti-
humanismo, é porque eles sustentavam que a subjetividade depen-
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dia cada vez mais de uma infinidade de sistemas maquinicos, entre
eles as tecnologias de informagio e comunicagio. POdermos thzer que
as diversas técnicas de comunicagio e informagao formam um mncons-
ciente maquinico que interage e transforma, hoje, 0s tnconscientes
econdmicos, psicoldgicos, lingliisticos.

Lembremos que, na passagem do século XIX ao século XX,
vérias formas de inconscientes surgiram como vetores e linhas de
forca de produgdo de subjetividade: inconsciente econdmico, com
Marx; inconsciente psicolégico, com Freud; inconsciente corporal,
com Nietzsche; inconsciente lingiiistico, com Saussure; inconsciente
imagético, com Bergson.

Da producéo de subjetividade

O campo conceitual de subjetivagio surge no trabalho de
Foucault e é retomado por Deleuze e Guattari. Todos estd
erfi afirmar que a subjetividade é engendrada, produzida, pelas redes
e campos de forga socias. PM@MO

uma4 essencia ou uma natureza: nio hi sujeito, mas processo de

subjetivaciio. Por outro lado, a subjetivaczo € o processo pelo qual os

individuos e coletividades se constituem como sujeitos, ou seja, O

"vaiem na medida em que resistem e escapam tanto aos poderes quanto

a0s saberes constituidos. Os poderes e saberes suscitam resisténcias.
ma que em vez de afetar e ser afetada por
outras forcas vai se auto-afetar, W&
referente, auto-organiz

E verdade que Foucault se interessa mais pela descricdo do
primeirc movimento, a saber, pela forma como o sujeito € produ-
zido em cada regime e formagio historica, em particular pela socieda-
de disciplinar. J4 Deleuze e Guattari se interessam mais pelo segundo
m_o_x,r_imgg@_LgEe_cinsiste em fazer da produgio de subietivida@ma
terceira linha, uma linha de fuga que escapa aos poderes e a0s sabe-
res. Como extrair dos esquemas sensOrios-motores que a sociedade

produz como condicionamentos uma forca que nos faca acreditar
no mundo em que vivemos. Acreditar no mundo significa suscitar
e e S e

e

—_—

acontecimentos.
—
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Em seu famoso artigo A socdedade de controle, Deleuze descre-
ve a passagem da sociedade disciplinar para a sociedade de controle
como uma mudanga que ji existia em germe na obra de Foucault.
Se analisarmos sob um certo dngulo a forma como o pandptico se
tornou a matriz institucional do arquipélago institucional da socie-
dade disciplinar, seu algoritmo, podemos entender o processo de
subjetivagiio descrito por Foucault como um processo que nio se
confunde com sua atualizacio do modelo disciplinar.

O processo de produgido da subjetividade-prisdo nunca este-
ve, em Foucault, restrito ao espago da prisdo, nem mesmo em sua
forma arquitetdnica pandptica. O pandptico foi, desde sempre, uma
matriz conceitual, um diagrama, uma maneira de dizer: continua-
mos ainda em prisdo na fabrica, na escola e na familia. Desde 0 mo-
mento em que introjetamos o “muro da prisdo” (na verdade, o siste-
ma de autocontrole, de autovigilincia que o dispositivo do panéptico
produz), nds o carregamos por onde andamos, 20 longo de todo o
campo social da-sociedade disciplinar. Quando dizemos que na so-
ciedade de controle nfio precisamos mais da forma de enclausura-
mento das instituicdes disciplinares, que o controle pode ser exercido
ao ar livre, sobre os fluxos, o que isso significar Decerto que nio
precisamos mais dos muros para controlar, uma vez que o contmole
se faz sobre os fluxos e os movimentos, por interagdo e em rede.

Mas, se o muro de Berlim acabou, nem por isso as pessoas
conseguiram destruir 0s muros que elas continuam a carregar em
suas cabecas como tantas imagens de um passado petrificado. Ndo
é tio simples dizer se a crise real da forma-prisdo ndo leva neces-
sariamente ao fim da subjetividade-prisio. Hoje, talvez a forma-
prisdo tenha sido estendida a todos os campos sociais por meio da
subjetividade-prisio.

Devemos nos perguntar se, de fato, a sociedade nio estaria
engendrando uma espécie de prisdo ainda mais aperfeicoada do que
todas as outras, por intermédio do veiculo multimidia do ciberespaco,
o computador conectado em rede, capaz de, pela telepresenga, pro-
duzir uma incrivel ubiqiiidade que nos permite ir a todos os lugares
sem sair do lugar. Cada um a seu modo deve refletir sobre esta si-
tuagdo, que, para Virilio, estaria gerando uma inércia polar e, para
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Serres, uma pantopia (todos os lugares em um s6 lugar e cada lugar
em todos os lugares). Contudo, devemos observar que a inércia polar
e a pantopia possuem conotagdes muito diferentes, a primeira negativa
e a segunda positiva.

Heterotopia, pantopia e inércia polar

Virilio produziu uma série de ensaios sobre 0 espaco em sua
relacio com a velocidade dos veiculos de transporte e os veiculos au-
diovisuais. Os veiculos méveis e audiovisuais transformam radical-
mente as nossas relacdes com o espago. Por um lado, o espago estaria
se transformando em funcio da aparigio de novos meios de trans-
porte e de comunicagdo. O espago € outro se vamos a cavalo, de
carro ou de avido, se utilizamos a escrita ou a telecomunicagdo. Tudo
se passa como se 0 espago do enclausuramento estivesse cedendo
lugar ao ciberespago, o qual, segundo Virilio, significa o fim do espaco,
a sua anulacio mesma: se o final do século XIX e o inicio do século
X assistiram a0 advento dos veiculos ferroviirio, rodovidrio e aéreo,
o nosso fim de século tem assistido a grandes mudangas com o ad-
vento do veiculo audiovisual e veiculos de tele-presenga: 2 televisio,
a videoconferéncia, as redes telemdticas, o ciberespaco.

O espago, os acontecimentos, as informagdes e a3 pessoas 540
condicionados, cada vez mais, pela tela:orm;___ft_igtg_"lo, assim como a
transparéncia do espago de nossos percursos tende a set substituida
pelas articulagdes do veiculo audiovisual, dltimo horizonte de nossos
trajetos, cujo modelo mais perfeito € o ciberespago. Segundo Virilio,
chegaremos ao tempo em que nio haverd mais campo de ténis, mas
um campo virtual; ndo haverd mais passeio de bicicleta, mas exerci-
cios em um home-trainer; ndo haverd mais guerra, mas tideggame, NA0
havera mais astronautas, mas telerrobds: o espago nio se estenderd

mais. O momento de inércia sucederi ao deslocamento continuo no

dia em que todos os deslocamentos se concentrarem em um sO ponto
fixo, em uma imobilidade que n3o é mais a do nio-movimento, mas
2 da ubiqiiidade potencial, a da mobilidade absoluta que anula seu
proprio espaco a forga de o tornar tio transparente. Virilio chegou
mesmo, a exemplo do Flaneur, de Walter Benjamin, a criar um
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personagem conceitual, o paralitico tecnologizado, atingido pela inér-
cia polar dos veiculos ciberespaciais.

Para nés, o ciberespago € apenas o mais novo espago de jogos
da humanidade, que inaugura uma nova arquitetura, a arquitetura
da informacfo. De acordo com Walter Benjamin, se cada sociedade
tem seus tipos de maquinas, é porque elas sdo o correlato de ex-
pressbes sociais capazes de lhes fazer nascer e delas se servir como
verdadeiros 6rgios da realidade nascente.

A idéia de que o horizonte de nossos trajetos € o ciberespaco,
o ultimo veiculo, ligado em rede e podendo ver e agir a distancia,
ponto de concentragdo de todo o espago anulado pela ubiqiiidade
absoluta, é, no minimo, uma utopia tecnolégica e um contra-senso
histérico-cultural, Utopia tecnoldgica que supde que as diferentes
técnicas e midias possam se fundir em uma interface Unica cada vez
mais transparente que repre-sentaria uma convergéncia de todas as
interfaces. Além disso, é desconhecer a histéria da técnica, uma vez
que toda a histéria da técnica — da invengio do fogo 2 invencio da
roda, passando pela cadeira, automoével, elevador e escada rolante —
leva a uma sedentarizagio do corpo.

Contra-senso cultural que supde que a cultura possa existir
sem a natureza e sem a técnica. Que inteligéncia seria apenas a de
nossos cérebros, sem ser também a de nossas linguas ou a da lumi-
nescéncia do universo? Onde estdo a natureza, a cultura e a técnica
aqui? Onde estd o real, ou melhor, o virtual, quando se diz que o
universo estd escrito nessa lingua que € a geometria? Onde estd o
virtual, ou melhor o real, quando se diz que o nosso olho é produzido
pela luz do sol? Como conciliar a geometria (o inteligivel) e a cor
(o sensivel) nessa imagem que nio para de se algebrizar, ou melhor,
de se temporalizar, desde a Tazofetta de Brunelleschi?

Cabe aqui a pergunta: onde se encontram os fendmenos? Fora
das redes, dirdo os realistas. Dentro das redes e linguagens, dirdo os
idealistas. Como disse Latour em seu artigo: “Infelizmente os fe-
nomenos circulam através do conjunto que compde as redes, e é
unicamente sua circulagdo que nos permite verifici-los, assegura-los,
valida-los”.

Clato que o ciberespago ou o espago da informacido nio
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significa a anulagdo do espaco, mas ape realizacio tecnologica

do espago topoldgico, o espaco da justaposicio do préxilrno e do
mif&_@u seja, com o ciberespago, viveremos
cada vez mais o espago como sendo espaco das relagGes de vizinhan-
¢a, espago de conexdes, heterotopico e pantopico.

Foucault, em uma conferéncia intitutada “Espagos Outros”, fez
uma breve historia do espago no Ocidente, para nela situar as questoes
relancadas pelo processo de dessacralizagdo ocasionado pelo espaco
contemporineo, espago da informagio, das memorias estocasticas
e das redes. Segundo ele, a0 contririo do que possa parecer, a nossa
época é obcecada pelo espago: vivemos a época do simultineo, da
justaposicio, do préximo e do longinquo. A

Foucault descreve teés tipos de espago. Na Idade Média, o es-
paco de localizagio era um conjunto de lugares hierarquizados. Este
espaco entra em crise com Galileu e a ciéncia moderna. A descoberta
mais importante de Galileu ndo foi 2 de que a terra girava em torno
do sol, mas o fato de ter constituido um espago infinitamente aberto.
Ou seja, o lugar das coisas s3o apenas pontos em seu movimemo.
O espago como extensdo substitui a localizagao. Em nossos dias,
o espago torna-se topologico: passa a ser definido pelas relagGes de
vizinhanca entre os pontos e elementos, e forma séries, tramas, gra-

fos, diagramas, redes.

Para Serres, a relacio de mistura e conexdo criada pela rede
forma uma pantopia: todos os lugares em um s6 lugar e cada lugar
em todos os lugares. O termo pantopia possui uma légica muito
proxima da do espago heterotdpico, 0 qual aponta para o desejo da
reunifio de todos os lugares em um s6 lugar, como em um museu de
histéria natural, que dispde lado a lado pissaros que pertencem 2
lugares e épocas distintas. E exatamente esse local de acumulacio
"do mesmo enquanto outro que nos leva a dizer, quando estamos na
rede, que estamos aqui e 14 a0 mesmo tempo, € que caracteriza a
heterotopia pés-moderna. A heterotopia estd longe de ser ameaga-
da pelo espago da hipermidia e da rede, cuja légica é a mesma: co-
presenca topoldgica, tramas das redes.

Se a expetiéncia do ciberespaco estd destinada a nos trans-
formar verdadeiramente, ndo é porque ela vai substituir a realidade
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por uma realidade cibernética, uma realidade simulada, mas porque
o ciberespago coloca em pritica e potencializa o processo de hete-
rotopia descrito por Foucault.

Tomemos como exemplo a imagem de rede que nos fornece
Latour: uma colegio de péassaros empalhados em uma estante de um
museu de historia natural produz uma heterotopia que permite ao
pesquisador compari-los e analisi-los longe da confusZo dos ecos-
sisternas naturais em que se encontravam. A cole¢do é como o centro,
0 nd, o campo gravitacional que produz um novo arranjo entre o
proximo e o longfnquo: passaros “locais™ sdo justapostos a passaros
da mesma espécie trazidos do mundo inteiro. Comparada com a
situacdo inicial, em que cada animal vivia em seu ecossistema singu-
lar, trata-se de uma perda e uma reducio enorme, pois setia impos-
sivel reproduzir essa realidade. Mas, se comparada com a confusio
de uma floresta tropical, de onde dificilmente se poderia deduzir
um novo saber, que amplificagdo extraordindrial Na verdade, essa
estante é, como veremos abaixo, ndo apenas a heterotopia que ex-
prime a topologia das redes — sejam elas mais ou menos centradas,
mais ou menos velozes, mais‘ou menos extensas — que 0s computa-
dores e as redes telematicas vio potencializar (a descentralizagfio do
computador ndo rompe com a logica da heterotopia, pois € apenas
um efeito da sua velocidade), mas a 16gica dos algoritmos fractais,
dimensdes mtermedidrias ou hibridos entre as paisagens singulares
e os modelos da ciéncia.

Da imagem fractal a ideografia dindmica

Segundo Serres, existemn apenas dois tipos de ciéncia, que se
distinguem ponto a ponto, e cujos modelos sdo a geometria ¢ a
geografia. A primeira é a ciéncia do geral; a segunda, a do particu-
lar. Uma privilegia o esquema, sempre virtual; a outra, a copia, re-
produgdo do real. Enfim, uma cria, por meio de modelos, explicagdo
e previsdo, enquanto a outra cria, por meio de imagens, descri¢do e
providéncia. Enfim, o modelo faz desaparecer o particular, o detalhe,
para ressaltar o mesmo, aqui e 14, A imagem, ao contririo, valoriza as
paisagens singulares que os modelos fazem desaparecer. De um lado,

101



0 esquema, a lei, 0 modelo, o inteligivel, 2 arte da geometria. De ou-
tro, 2 imagem, a reprodugio, a copia, o sensivel, a arte da cartografia.

Ora, hoje, uma imagem fractal no pode se reduzir comple-
tamente a nenhuma das duas ciéncias apresentadas, por uma razio
muito simples: a imagem fractal é fruto de uma nova ciéncia, em que
o modelo e a imagem, o inteligivel e 0 sensivel, se unem para fabricar
uma nova fenomenologia cientifica. “Nio geométrica, certo, porque
reproduz as folhas das 4rvores e as crateras dos montes até os ultimos
detalhes; muito pouco geografica, entretanto, porque n3o pode se
fazer passar por quadro, retrato, mapa ou estampa e ndo representa
nenhum lugar da terra em particular: ninguém nunca jamais viu, de
fato, em lugar ou tempo algum, estas nuvens, estas montanhas, estas
4rvores... Saida toda armada de um computador e gerada por um
algoritmo, uma verdadeira matemdtica a produziu” (Serres, 2000,
péagina.15).

De fato, a visualizacio computacional inaugurou uma era
pés-kantiana, transformando as condic8es, praticas e tedricas, da ex-
periencta. Que nome dar a esta nova imagem, a esta NOvVa repre-
sentacao, se ela abandona sua antiga funcdo fenomenoldgica, uma
vez que nao é mais determinada pelos horizontes espago-temporais
de nossa experiéncia sensivel? Que cor atribuir a um sinal recebido

em faixas de ondas exteriores aquelas do espectro visivel? Como

qualificar o olhar diante de uma imagem fractal, que se situa em uma

zona intermedidria entre o sensivel e o inteligivel? Quem vé, um ou-

tro érgio que o olho? Quem calcula, um outro 6rgio que o cérebro?
Como chamar de imagem esta dimensdo flutuante entre o sensivel
e o inteligivel? Sim, sem davida, entramos no campo da experién—iia
do possivel e do virtual.

mmulagéo ¢ um novo instrumento do pensa-
mento Ei—c;tifico, completamente diferente da logica e das narrativas.
Os sisternas de simulagio e visualizagio cientificos, que Lévy chama
de ideografia dinimica, sio uma poderosa ferramenta técnico-cien-
tifica de hoje. Sem ela, muitas das novas descobertas no campo da
biotecnologia, da nanotecnologia, da astrofisica nfo poderiam ser
realizadas, assim como as teorias nio poderiam jamais se desenvol-
ver sem a escrita e a l6gica. Para Lévy, a ciéncia “pés-moderna” de-
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pende da ideografia dinfimica, dssim como o pensamento das cul-
turas pré-modernas foi marcado pelas formas narrativas e o pen-
samento moderno pela légica.

Ao mesmo tempo em que os individuos humanos s3o inteli-
gentes, por possuirem essas capacidades (de perceber, de lembrar, de
aprender, de imaginar e de raciocinar), nio podemos esquecer que a
inteligénceia possui dimensdes coletiva ou social e técnica ou tecno-
légica que em geral nio sio levadas em consideracio. E impossivel
exercermos nossa inteligencia independentemente dos sistermnas semmio-
légicos — linguas, lin ! s de signos e notagdes —, bem
como dos meios — fala, escrita, livro, fotografia, cinema, multimidia,
redes telematicas — e dos instrumentos formais — narrativas, légicas
e ideografias dinamicas — que herdamos culturalmente.

—_—

Redes de transformacao

O traba Latour e de Callon, mais ainda do gque o de
Lévy, leva-nos a perceber que as tecnologias de informacio e comu-

nicagdo podem ser entendidas como tecnologias da inteligéncia

menos por projetar ou exteriorizar a riqueza e complexidade dos
processos cognitivos do que por revelar o quanto sua complexidade
deriva nao apenas da riqueza de nossos sentidos e faculdades, mas
também dos objetos, suportes, dispositivos e tecnologias que nos
ci am e compdem uma rede sociotécnica de grande complexi-
dade. O que estd em jogo é menos a fungio protética da tecnologia
—que de fato muitas vezes serve como uma extensio de habilida-
des cognitivas dadas (uma prétese que prolonga e potencializa nosso
pensamento e seus processos de tratamento e de transmissdo das
informacdes) — do que um processo continuo de delegacio e dis-
tribui¢do das atividades cognitivas que formam uma rede com os
diversos dispositivos ndo-humanos.

Por que transformar o mundo em informagior Porque 2 in-
formagio permite resolver de forma pratica — por meio de operagdes
de selecdo, de extragio, de redugfo e de inscri¢io — o problema da
presenca e da auséncia em um lugar. A informacio estabelece uma
interacio material entre o centro e a periferia, 0 que deve ser produ-
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zido para que a agfo a distincia sobre ela seja mais eficaz. Como disse
Latour em seu artigo, “desde que uma informagdo goza das vanta-
gens do inscrito do cdlculo, da classificacio, do superposto, disto
que se pode inspecionar com o olhar, ela se torna comensurivel com
todas as outras inscricdes pertencentes a realidades até entdo estra-
nhas umas as outras. Compreendemos melhor, hoje, este fenémeno,
porque utilizamos todos computadores ¢ redes hipertextuais que nos
permitem combinar, traduzir, integrar desenhos, textos, fotografias
e graficos, até entfio separados no espago € no tempo”.

A rede é, portanto, a imobilidade necessaria para recolher o
que deve nela transitar. Consideremos a topologia especial destas re-
des. Redes de transformacio fazem chegﬁr aos centros de calculos,
por uma série de deslocamentos, um nimero cada vez maior de
informacdes. No inicio, o computador surgiu como uma ferramenta
para ajudar o homem a processar 0 aumento exponencial de mnfor-
macdes que deveriam ser tratadas. Imagine o trabalho que teriamos
hoje se nfio dispuséssemos de computador para calcular os indices
econdmicos e socioculturais.

As informacdes circulam, mobilizando toda a rede de inter-
medidrios que se estende do centro a periferia, €, ao fazé-lo, criam
uma espécie de tensdo que mantém a rede coesa. A tensdo ¢ um dos
parametros da rede, 20 lado do fluxo, da velocidade e da intensidade.
[ apenas quando seguimos os tragos da circulagio de informagio,
diz Latour em seu artigo, que atravessamos a distingdo usual entre
os signos e a realidade: “ndo navegamos apenas no mundo, mas
também nas diversas matérias de expressdo”.

A wmdw fede
e forcas que os Ribridiza. —impossive compreendm qualquer rede
smmmgﬁés, os veiculos materiais ¢ os atores que
intermediam a relacio entre periferia e centro das redes. O conjun-
to das redes de transformagio e seus centros funciona e da a quem
os domina uma vantagem enorme, na medida em que eles estdo 20
mesmo tempo afastados dos lugares e interligados aos fendmenos
por uma série reversivel de transformagdes. Os centros da rede
nada mais sio do que os espacos onde a intensidade heterotopica
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¢ maximizada e pode ser capitalizada como tantas agGes potenciais
sobre o mundo.

Se quisermos compreender como certas visGes de mundo se
imp&em e se tornam dominantes, COMO NOS aPEEAMOS 4s CO1sas, A0S
procedimentos, a certos comportamentos, devemos analisar o pro-
cesso de transformagdo do mundo em informacdo nas redes, sejam
elas quais forem. A verdade sobre Deus, a verdade sobre a natureza
e uma certa tendéncia na arte nio existem fora das redes em que
circulam, como se fossem fendmenos que falariam por si s6s.

A ciéncia ndo se aplica a partir das idéias de seus génios. A
ciéncia replica-se, como o social, mas para que isso ocorra é preciso
investimentos enormes. E verdade que as tecnologias apenas tornam
mais visivel a infra-estrutura da rede da ciéncia: “Quando medimos
as informagdes em bits e bands, quando somos assinantes de um
banco de dados, quando, para agir e pensar, nos conectamos a uma
rede de comunicagio, ¢ mais dificil continuar vendo o pensamento
cientifico como um espirito flutuando sobre as Aguas. Hoje a razio,
que nada tem de natural, se assemelha muito mais a uma rede de
comunicacio, uma rede de telemitica do que as idéias platdnicas”
(Latour, 1993, p.115).

Do rizoma a autopoiesis

Como Virginia Kastrup mostrou muito bem, as redes de trans-
formagdes de Latour sdo uma versdo empirica e atualizada do rizoma
que serve para pensar a criagdo dos hibridos. Para Latour, de fato, os
hibridos emergem da rede como intermedtdrios entre os elementos
heterogéneos objetivos e subjetivos, sociais e tecnolégicos, saberes e
coisas, inteligéncias e interesses, em que as matérias e as subjetivida-
des sdo trabalhadas, forjadas, fundidas, sem o controle dos métodos
ditos objetivos da ciéncia.

O conceito de rizoma criado por Deleuze e Guattari é um con-
ceito fractal, que nos leva 4 pensar em uma dimensfo intermedidria
que nos ajuda a superar as dicotomuas do mnteligivel e do sensivel, do
discursivo e do extradiscursivo, do sujeito e do objeto.

O conceito de rizoma foi criado por Deleuze a partir da con-
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cep¢do que Barthes tinha do livro, e foi utilizado por Lévy como
um novo paradigma para entender as redes hipertextuais e as inter-
taces dindmicas computacionais.

A descrigio que Barthes faz do texto em S/Z é a descricio
que contém todos os principios fundamentais do hipertexto: a rede
ndo tem unidade orginica; nela abundam muitas redes que atuam
sem que nenhuma delas se imponha as demais; ela é uma espécie de
galdxia mutante, com diversas vias de acesso, sem que nenhuma delas
possa ser qualificada como principal; os codigos que mobiliza se
estendem até onde a vista alcanca, sio indeterminéveis.

Essas caracteristicas das redes podem ser aplicadas aos orga-
nismos, as tecnologias, aos dispositivos, mas também a subjetividade.
Somos uma rede de redes {(multiplicidade), cada rede remetendo a
outras redes de natureza diversa (heterogénese), em um processo
auto-referente (autoporesis).

O sujeito é um sisterna gutgpoiético e, como todo sistemna aslo-
poiético definido por Varela e Maturana, ele se organiza como uma
rede auto-referente, que regenera continuamente por suas interacoes
e transformagdes a rede que o produziu, e se constitui como sistema
ou unidade concreta no espago em que existe, especificando o domi-
nio topoldgico no qual existe como rede. A subjetividade é, como
a cognigdo, o advento, a emergéncia (enacio) de um afeto e de um
mundo a partir de suas a¢des no mundo.

Pensar a subjetividade como awtopotesis nos leva a descrever

.0 saber, a razdo, a cognicio, a inteligéncia, nio como faculdades de
um sujeito, uma vez que eles sdo dimensces que co-emergem com 0s

* universos sociais. Por outro lado, estas “‘capacidades” que co-emergem

com o individuo em um processo de auto-engendramento nio po-
dem ser vinculadas apenas a seu cérebro, mas a seu cotpo, que
ultrapassa de longe o seu involucro corpo tende até onde se

estendem suas redes sociotécnicas, seus habitos, seus apegos.

Da comunicacédo a biopolitica

Biopolitico foi o termo forjado por Foucault para designar
uma das modalidades de exercicio do poder sobre a populacio
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b % “de sua acepcio biolégica para ganhar uma amplitude inesperada e

enquanto massa global. Um grupo de teéricos, dentre eles Negri e
Lazzarato, prop6s uma pequena inversio conceitual. Com ela, a
biopolitica deixa de ser a pérspectiva do poder sobre o corpo da po-
pulagdo e suas condigdes de reprodugio, sua vida. A prépria nocio
de vida deixa de ser definida apenas em termos dos processos bio-
16gicos que afetam a populagdo. A vida inclui a sinergia coletiva, a
cooperacdo social e subjetiva no contexto de produgdo material e
imaterial contemporinea, a producio social ¢ intelectual geral. Vida
significa afeto, inteligéncia, desejo, cooperacio. A vida deixa de ser
‘reduzida a sua definicio biolbgica para se tornar cada vez mais uma
virtualidade molecular da multidio, energia a-organica, Corpo-sem-
¥ grgios. O bios é redefinido intensivamente, no interior das maquinas
semi-Gticas, moleculares e coletivas, afetivas e econdmicas, aquém
das divisGes paralisantes: humano/inumano, biolégico/mecanico,
individual /coletivo. A vida ao mesmo tempo pluraliza-se e hibridiza-
se, dissemina-se ¢ alastra-se, moleculariza-se e totahza-;edesc_-_c_ag-s__é

ser, portanto, redefinida como poder de afetar e ser afetada, na mais
pura heranca espinosiana. Dai a inversido, em parte inspirada em
Deleuze e Guattari, do sentido do termo criado por Foucault: bio-
politica no mais como o poder sobre a vida, mas como poténcia da
vida. A biopolitica concebida como poténcia de variaciio de formas
ﬁwixrﬂle 4 biopoténcia da multidfo. "

Enfim, acreditamos, como Foucault, e a partir dele, com Toni
Negri, que o atual sistema de producio de riquezas € assegurado por
uma comunidade biopolitica. Todos, trabalhadores e nio-traba-
lhadores, participam do sistema produtivo pelo simples fato de
contribuirem para a producdo de afeto e de subjetividade.

" 'Essa riqueza €, hoje, em grande parte, produzida pela atividade
comunicacional na medida em que a comunicacio é a dimensio
essencial para a reprodugio social geral. Por um lado, hoje é cada vez

mais decisivo preparar as pessoas para o consumo (ver o artigo de
Lévy nesta coletinea); néo esquecamos que producio é imediatamente -
consumo e vice-versa. Por outro lado, o trabalho foi separado de sua
poténcia politica desde o momento em que o vinculo entre produgio
de riqueza e trabalho assalariado foi rompido. Em parte porque o
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trabalhador nfio precisa mais de capital fixo ou de ferramentas, pois
a sua principal ferramenta é o cérebro ou a subjetividade, de acordo
com Negri. Em parte porque o novo capitalismo € um capitalismo
de sobreprodugio, nfo transforma matéria-prima e energia, mas vende
servicos para comprar acées. E o que nos mostra Deleuze e Guattari
em Mi/ Platds: a produciio de riquezas e a exploragio extrapolavam
os espagos das fabricas e investiam na sociedade em seu conjunto,
assim como o trabalho se tornava cada vez mais produgdo de subje-
tividade, conjunto plural de capacidades produtivas, de capacidade
de cooperagio, de desejos e de afetos.

; Eis por que ndo podemos pura e simplesmente abandonar o
campo de lutas que é a comunicacio sob o pretexto de que comu-
nicagio é dominio do monstro da midia e das redes de comunicagio
e de informacdo sobre os zumbis prisioneiros.

Matrix, ou a regressdo da subjetividade

Examinemos rapidamente as idéias de alguns autores para
os quais as tecnologias avangadas estariam levando a um processo
de regressio da subjetividade e das relagdes sociais. I curioso notar
que, deposs de ter se tornado o filésofo da velocidade, Virilio con-
dene o veiculo do ciberespago sob o pretexto de que ele levaria a
uma anula¢do do espago e a uma inércia polar. Se cada veiculo
produz uma nova relagdo com o espago — 0 espago que se estende
diante de nds ndo é o mesmo se dispomos de um cavalo, um carto
ou um avido —, pot que ndo aceitar as diferengas produzidas pelo
novo veiculo do ciberespago? Longe de anular o espago, as tecno-
logias produzem outras formas de espacialidade ou heterotopias.

Baudrillard, seguindo 0 mesmo tema da anulacio e da ant-
quilagdo, teme que o processo de virtualizacio dos signos leve a
uma estética da desaparigio do real, uma vez que na era do simulacro
as imagens se tornam auto-referentes (sem referente soctal exterior)
e o real se torna apenas uma miragem produzida pelo simulacro.
Na verdade, a idéia de que os signos sdo auto-referentes — lembre-
mos da Biblioteca de Babel de Borges, essa espécie de Buraco Ne-
gro capaz de anular toda realidade externa — jd estd presente na
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lingiiistica de otigem saussuriana, para a qual nio podemos sequer
pensar uma realidade exterior que ndo seja, desde sempre, pré-
lingfiisticamente formada. Isto €, quando pensamos, € a lingua que
pensa; quando falamos, ¢ a lingua que fala, etc. Lingua e realidade
confundem-se: o referente exterior sendo uma pura miragem. Alids,
ao discutir a questdo da arbitrariedade dos signos, Baudrillard expli-
cou muito bem as tdéias de Benveniste e de Sausurre que mais tarde
o levaram a formular sua estética da desaparigio, em que o real ¢
uma miragem criada pelo signo-simulacro.

Lyotard teme que a informagfo, cujas mensagens devem ser
todas codificadas em linguagem de maquina, transforme o saber em
pura mercadoria para circular em suas redes de reprodugio do capital.
Lyotard problematiza ainda o destino da arte e do nosso corpo em
um mundo dominado pelo cilculo digital, que anula o aqui e agora,
suporte de todo sentimento estético. Segundo Lyotard, a crise gera-
da pelas novas tecnologias diz respeito 4s condigées do espaco e do
tempo, com suas duas expressdes: “moderna, s6 nos resta o espaco
€ 0 tempo e pos-moderna, N0 NOS resta nem Mesmo o esPago € o
tempo” (Lyotard, 1989, p.120).

Do ponto de vista conceitual, o que hd de comum entre esses
teés pensamentos € que eles temem que a experiéncia do real por
meio do virtual venha a ameacar a experiéncia do possivel. E pre-
ciso lembrar que ou bem o virtual ¢ uma categoria estética que se
apresenta como uma recracio do real recalcado ou é uma categoria
tecnoldgica sem qualquer interesse.

O problema destas colocagdes é antes de tudo estratégico:
Lyotard, Virilio e Baudrillard nio perceberam que as tecnologias
de informacdo e comunicagiio constituem um novo espaco de lutas
entre outros. Um espago ainda mais importante, porque se tornou

uma nova dimensdo do sistema produtivo, e a este respeito nao tem

outro limite sendo a finitude de nossos desejos.
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